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La réponse du poéte chaghatay Nawa’1
au poéte persan Nizami :
Le sultan timouride, « refuge de la charia »

Marc TOUTANT*

Introduction

Dans ses Mémoires, Zahir al-Din Muhammad Babur (1483-1530) com-
mente ainsi une partie de 1’ceuvre de son ainé, le poéte chaghatay Mir ‘Al1
Shir Nawa’1 (1441-1501) :

alti mathnaw1 kitab nazm qiliptur beshi khamsa jawabida yana bir mantiq
al-tayr waznida lisan al-tayr atliq'.

Selon le souverain moghol, Nawa’1l a ainsi « versifié¢ six livres de
mathnawt, cinq en réponse a la Khamsa [le quintette de Nizami Ganjawi]
et encore un dans le méme meétre que le Mantiq al-tayr [La Conférence
des oiseaux] de Farid al-Din ‘Attar, sous le titre Lisan al-tayr [Le Langage
des oiseaux] ». L’expression « en réponse » est la traduction du syntagme
Jjawabida, jawab signifiant précisément « réponse » en persan. Le terme est
loin d’étre anodin puisqu’il renvoie a 1’'un des nombreux procédés d’inter-
textualité de la littérature turco-persane. L’ceuvre qui se congoit comme une

* Marc Toutant est chercheur associé au CETOBaC(CNRS UMR 8032) et post-doctorant a
I’universit¢ VU Amsterdam (Centrum voor Islamitische Theologie). Co-éditeur de ce
volume des Cahiers d’Asie centrale, il est I’auteur de travaux sur 1’ceuvre, la figure et
I’héritage du poéte chaghatay Mir ‘All Shir Nawa’i, et plus généralement sur la culture
centre-asiatique depuis le XV© siécle jusqu’a nos jours. Ses recherches accordent une
attention particuliére aux problématiques liées au processus de I’acculturation turco-persane.
Contact : marcetnakissa@gmail.com.

! Babur, 1971, folio 170b. C’est nous qui soulignons.
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« réponse » entend marquer une différence avec le texte qu’elle « imite »,
dans le sens ou précisément elle lui « répond », le modéle faisant alors
office de question ou de probléme qui requiert une solution (Zipoli, 1995,
pp. 9,27 ; Losensky, 1998, p. 112 ; Toutant, 2013, pp. 265-266). Quand bien
méme le polygraphe timouride emploie le mot tatabbu ‘ pour caractériser sa
réécriture de la célebre pentalogie, le geste est dans ce cas semblable a celui
tracé par la jawab : le vocable dénote d’une fagon a peu prés similaire une
attitude qui, aux antipodes de I’imitation servile, peut aller jusqu’a engager
un dialogue polémique avec le modéle?. Nul doute qu’il s’agisse 1a d’une
position extréme, et qu’autant la pratique de la jawab que celle du tatabbu *
autorisent tout une gamme de postures intermédiaires par rapport au texte
imité, incitant le lecteur a se mettre a 1’écoute de cette suite de modula-
tions et de variations plus ou moins prononcées. C’est précisément a ce jeu
étrange qui exige de rechercher I’originalité intrinséque du pastiche jusque
dans le pli de sa ressemblance avec son modele que nous convie la Khamsa
que Nawa’1 a composée entre 1483 et 1485 et qui correspond aux cing
mathnawi évoqués par Babur. Non content de se démarquer par sa langue,
le turc chaghatay, I’ouvrage se singularise en effet par des orientations et
des intentions qui lui sont propres, I’amenant parfois a remettre en cause le
texte sur lequel il se fonde’.

Le fait d’imitation que 1’on se propose d’examiner dans la présente
étude s’inscrit précisément dans cette perspective. Il prend corps dans la
réécriture d’un célébre apologue (hikayat) du premier mathnawt du cycle
nézamien, qui est destiné a illustrer un théme central du Makhzan al-asrar
[Le Trésor des secrets], 561/1166, celui de la justice des sultans, ou plus
précisément de I’injustice dont ceux-ci font preuve vis-a-vis de leurs sujets.
Le pastiche qui est tiré du Hayrat al-abrar [La Perplexité des justes], un
long poe¢me versifié en 888/1483 par Nawa’1l dans le métre que Nizami
avait choisi pour écrire le Makhzan al-asrar, présente en effet plusieurs
caractéristiques remarquables. Si le texte de Nawa’t reprend les schémas
narratif et actanciel de son modele, ce qui permet au lecteur de I’identifier
sans difficulté comme une imitation, il introduit une série de démarcations
qui indiquent I’existence de préoccupations spécifiques a I’époque, et dont
les enjeux vont bien au-dela de la seule visée littéraire.

2 Sur le terme tatabbu’ et sa pratique chez Nawa’i, voir Papas, 2002, p. 240 ; Toutant, 2013,
pp. 266-269, et 357-360.

3 Sur ces orientations et intentions qui sont typiques de la culture des derniers timourides
(seconde moiti¢ du XV siécle), voir Toutant, 2013, pp. 617-618.
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De la tyrannie du sultan : le discours (magqalat) et sa réécriture

Avant d’aborder 1’étude de I’apologue (hikayat), il convient de s’arréter
sur le discours (magalat) qui le précéde. La compréhension de la logique
qui régit articulation entre hikayat et magalat est en effet nécessaire pour
cerner I’intention de I’auteur dans I’écriture de chacun de ces deux volets qui
forment un tout. Comme ses deux autres modéeles, le Matla“ al-anwar [Le
Lever des rayons] achevé en 698/1298 par Amir Khusrau Dihlawi et le Tuhfat
al-ahrar [Le Présent des nobles], composé en 886/1481 par Jami (Nawa'i,
1485, pp. 17-18)*, le Hayrat al-abrar modéle sa structure sur le prototype
nézamien. Apres une importante introduction comportant divers chapitres a
caractere religieux, tels que les louanges a Dieu (hamd) et les eulogies du
Prophéte (na 7), La Perplexité des justes se divise en vingt discours, lesquels
traitent chacun d’un théme, d’abord discuté dans le chapitre, puis illustré par
un court apologue. Un appel a I’échanson ou saginama vient dans les derniers
distiques de I’apologue clore le magalat pour en livrer la substance mystique.

Les thémes que Nawa’t aborde dans chacun des différents maqgalat ne
sont guere différents de ceux traités par les autres khamsanawis [com-
positeurs de pentalogie]. On ne trouvera pas d’innovation majeure dans
les idées mises en avant, les valeurs défendues, ou encore dans les divers
conseils et exhortations livrés au lecteur. Nawa’1 a puisé sa matiere dans
les trois importants mathnawt de ses prédécesseurs. Au-dela de I’effort de
synthétisation des différents modeles, ce qui semble démarquer fondamen-
talement le livre chaghatay par rapport a ceux de Nizami, de Dihlawi, et de
Jami, c’est I’effort didactique qui est déployé (Toutant, 2013, pp. 376-377).
Pourtant, sur les trois hypotextes qui se sont offerts au poéte, il en est un
sur lequel Nawa’'T semble davantage insister. A en croire le Muhakamat al-
lughatayn[Le Procés des deux langues] écrit plus d’une quinzaine d’années
aprés le Hayrat al-abrar, c’est Le Trésor des secrets de Nizami qui aurait
constitué la source d’inspiration principale pour la composition du premier
mathnawt (Nawa’1, 1841, p. 23):

4 Cette pagination renvoie a une copie de la Khamsa de Nawa’1 achevée a Hérat le 16 Rajab
890 (29 juillet 1485) par un dénommé ‘Abd al-Salam ibn ‘Abd al-Samad al-Marghinani
al-Kashghari (p. 530) et dont le manuscrit est conservé a 1’Université du Michigan (Special
Collections Library) dans la ville d’Ann Arbor, et référencé sous la cote Ms 450.
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awwalkim hayrat al-abrar baghida tab‘im C’est d’abord dans le jardin de La Perplexité
gullar  achipdur, shaykh nizami ruhi des justes que mon talent a fait éclore les fleurs,
mahkzan al-asraridin  bashimgha durlar et que I’esprit du cheikh Nizami a répandu les
sachipdur. perles sur ma téte a partir du Trésor des secrets.

Le commentaire ne se résume pas a un simple hommage, puisque pour
les quatre autres mathnawi du cycle, Nawa’1 préfére au nom du pocte de
Ganja celui d’auteurs non moins prestigieux®. Il est vrai qu’en plusieurs
endroits I’influence du Makhzan al-asrar est particuliérement visible dans le
Hayrat al-abrar®, comme en témoigne précisément le discours sur la justice
des sultans. Le sujet est naturellement traité dans les imitations de Khusrau
Dihlawt et de Jami, mais il est probablement abordé avec plus d’emphase
dans les textes de Nizami et de Nawa’1’. La question de la justice du sultan
est un théme majeur des miroirs des princes dans 1’Orient musulman et 1’idée
cardinale qui veut que le souverain se détourne du monde pour se consacrer
exclusivement a la justice avait en ce sens trouvé une expression exemplaire
dans le Makhzan al-asrar. Les quatre premiers discours du mathnawi de
Nizami consistent ainsi en une adresse au prince et une exhortation a ce qu’il
se consacre pleinement a la justice. Alors que cette vertu est présentée comme
la premiére des qualités de 1’étre humain (premier discours), et que le roi doit
en figurer le principal artisan (deuxiéme discours), dans un monde changeant
qui ne peut procurer que de la peine a I’homme, le prince qui s’est détourné des
plaisirs vains pour se consacrer a la justice (troisiéme discours), doit se mettre
a I’écoute des plaintes des opprimés (quatrieéme discours) (Fouchécour, 1986,
pp- 279-280). S’agissant du Hayrat al-abrar, c’est le troisiéme magalat qui
est consacré au redéploiement de cette thématique®. Dés 1’en-téte (sarlauha)
de ce chapitre Nawa’i lie étroitement la fonction monarchique avec I’exercice
de la justice (Nawa’1, Ms Michigan 450, p. 39) :

> Nawa’l invoque le nom d’Amir Khusrau Dihlawi pour Farad u Shirin, celui de Khwajtu
Kirmani pour Layli-wu Majniin, celui d’ Ashraf Maraghi pour Sab ‘a-yi sayyar, et enfin celui
de Jami pour le Sadd-i iskandari Nawa’1, 1841, pp. 22-23).

¢ Le littérateur chaghatay n’hésite pas a décalquer les formules de son auguste prédécesseur ;
voir par exemple le discours sur la générosité (5¢ magalat) (Nawa’i, 1485, p. 32).

7 A ce sujet on remarquera que les figures de roi sont particuliérement nombreuses dans
les apologues du Hayrat al-abrar. Sur les vingt hikayat, six mettent directement en scéne
des monarques : Husayn Bayqara (troisiéme hikayat), Antshirwan (sixiéme hikayat),
Amir Temiir (huitiéme hikayat), le roi du Khorezm (onziéme hikayat), Alexandre le Grand
(quatorzieme hikayat), et enfin Bahram Giuir (dix-neuviéme hikayat). Mentionnons le
vingtiéme magqalat qui regroupe des conseils adressés au jeune prince timouride, Badi® al-
Zaman (mort en 1517).

8 Pour une exposition des différents magalat, voir Eckmann, 1964, pp. 336-338 ; Toutant,
2013, pp. 366-367.
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[...] haq subhanahu wa ta ‘ala khusrauliq  [...] Dieu le Glorifié et le Trés Haut a posé la
khwudin alarning khilafati bashigha couronne sur la téte du roi afin que la pureté
qoydi  kim  ‘adalatlari  ‘aynining  de la fontaine de la source de ses justices rende
chashmasi zulali mulk bustanin sirab  prospére le verger fleuri du royaume.

qilghay.

Au cours de son discours Nawa’l reprend les idées de Nizam1 expo-
sées dans les deuxiéme et quatrieme discours, les seuls qui, sur les quatre
premiers magqalat du Makhzan al-asrar, s’adressent directement au sultan.
Tout comme Khusrau Dihlawt et Jam1, Nawa’1 a regroupé les exhortations
a la personne du prince dans un seul chapitre®. Il a repris les arguments de
Nizami, mais les a disposés de fagon a amplifier leur force de persuasion.
A T’instar de son illustre prédécesseur, Nawa’l commence son troisiéme
magalat par un €éloge de la grandeur du sultan, devant lequel Dieu a fait se
prosterner tous les sujets. Mais c¢’est pour rappeler aussitdt au prince que sa
grandeur est toute relative (Nawa’1, Ms Michigan 450, p. 39) :

bil muni kim sen daghi bir bandasen sache que toi aussi tu es un esclave
koprdgidin ‘Gjiz u afkandasen tu es plus faible et plus vil que la plupart des gens

Le poéte se montre par ailleurs trés critique sur le comportement spiri-
tuel du prince en regard de celui dont font preuve ses sujets (Nawa’i, Ms
Michigan 450, p. 39) :

ermds alar tofragh u sen niir-i pak ils [les sujets] ne sont pas poussicre et tu n’es pas pure
[lumiere

khilgat alargha u sanga tira khak eux et toi avez été créés a partir de la terre sombre

barcha jawarih bild a zdada teng vous étes égaux du point de vue des membres du corps

surat-i nau T wa hayulada teng vous étes égaux du point de vue de la forme de I’espece et

[de la matiére

lek hunar ichrd kamal ichrd ham mais en ce qui a trait au mérite et a la perfection

khulg-i khwush u lutf~i maqal ichrd ham en ce qui a trait a la bonne conduite et a I’affabilité des
[propos

shar* tarigida ‘ibadatda ham dans la voie de la loi religicuse et dans le culte

haqq yolida taqwi-yu ta ‘atda ham dans le chemin de la vérité, dans la dévotion et ’observance

sen tiishiibdn yol nahajidin yiraq tu t’es retrouvé loin de la voie du chemin

koprdgi sendin yiiriibdn yakhshiraq beaucoup ont progressé mieux que toi

% Voir le treizieme discours du Matla ‘ al-anwar d’ Amir Khusrau Dihlawi (Dihlawi, 1975, pp. 241-
249) et le treizieme discours du Tuhfat al-ahrar de Jami (Jami, 1386/2006, pp. 422-424).
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Les propos du poéte sont nettement plus violents que ceux que tenait
Nizami pour encourager le monarque a se tourner vers la religion. Ces vers
issus du Trésor des secrets montrent ainsi que le poéte persan ménageait
davantage celui qui apparaissait comme I’ombre de Dieu sur terre (Nizamf,
1384/2004, p. 37) :

git khabar-i din u diyanat kuja-st dis ou est la connaissance de la religion et de la piété
ma ba-kuja’im u amanat kuja-st ou sommes-nous et ou est la probité
[] (]
chara-yi din saz ki duniyat hast prends soin de la religion car le monde est a toi
ta magar an niz biyart ba-dast de sorte que tu t’empares aussi de I’autre

La véhémence du poéme chaghatay, dont le ton tranche avec les adresses
plus mesurées de son modéle, vise sans doute a ancrer 1’idée de la soumission
du sultan a Dieu et a faire entendre la conséquence principale qui en découle :
le respect de la sacralité du lien qui le rattache a ses sujets. Aussi le roi doit-il
constamment avoir a I’esprit que son peuple lui a été confié par la volonté
divine tel un dépot (wada’i), au sujet duquel il aura a rendre des comptes
lors du jour du jugement dernier (hashr kiini). Nawa’1 poursuit la trame de
son fil argumentatif : la tyrannie est non seulement contraire a la charge qui
a été conférée au sultan par Dieu mais, de surcroit, elle lui porte directement
préjudice. Une fois encore, cette idée était présente chez Nizami qui avisait le
prince que les exactions commises en son nom détruisaient 1’empire, et que
son royaume ne pourrait durer que grace a 1’effet de sa bienveillance envers
ses sujets. Par la suite le polygraphe timouride se montre davantage expli-
cite, jusqu’a faire preuve d’une certaine brutalité du point de vue des images
poétiques. En effet, en plein coeur de son magalat, Nawa’1 insére une longue
illustration particuliérement colorée de la cruauté royale, a travers la des-
cription satirique de ses débauches. Il s’agit d’un passage célebre, véritable
morceau de bravoure, dont nous ne livrons ici que I’incipit, a la faveur duquel
le pocte apostrophe directement le roi (Nawa’i, Ms Michigan 450, p. 40) :
chiin ki farah bazmigha ‘azm dyldding puisque tu as résolu de célébrer la splendeur

‘aysh u tarab ‘azmigha bazm dyldiding que tu as festoyé pour t’adonner au plaisir et aux
[réjouissances

qasr ki bazm anda muhayya bolup le palais dans lequel la féte a été organisée
zinati firdaus-i mu ‘alla bolup a été omné tel le sublime paradis

pardalari rishtasi el janidin la corde de ses rideaux a cotté la vie au peuple
la ‘li-wu shingarfi ulus ganidin ses rubis et sa teinte écarlate le sang des gens
shamsasi el mali bild zarnigar son plafond a été doré avec le bien du peuple
el dur u la li bild gauharnigar et serti avec les perles et les rubis du peuple
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khishtini masjid biiziibdn keltiiriip on a apporté ses briques apres avoir détruit les mosquées
tashini el marqadidin yetkiiriip on a prélevé ses pierres sur les tombes du peuple

La charge se prolonge sur plusieurs dizaines de distiques, lesquels
mélent a la violence des comparaisons et des métaphores le réalisme cru des
descriptions (Toutant, 2013, pp. 383-385). Une représentation aussi imagée
de la dépravation causée par les fastes royaux dans le chapitre consacré aux
sultans ne trouve pas d’équivalent chez les prédécesseurs persans. La scéne
que Nawa’1 peint sous nos yeux ne laisse aucune place a I’interprétation,
I’enjeu se limitant visiblement a susciter une évidente réprobation. Au terme
du magqalat, le pocte s’adresse de nouveau au souverain pour lui rappeler
que Dieu I’a élevé a ce rang afin de faire régner la justice, et I’exhorte une
derniére fois a cesser de se comporter en tyran a I’encontre de ses sujets. 11
n’est jamais trop tard pour s’amender, méme s’il s’agit 1a d’une qualité bien
rare chez les rois, comme le déplore Nawa’1, a I’exception toutefois de son
contemporain Husayn Bayqara, que le tout dernier vers du discours se fait
fort d’exonérer in extremis de tout vice'’.

Dans la réécriture de ce discours, sourde donc la volonté de se montrer
beaucoup plus incisif que le modéle, de saisir et de percuter sans ménage-
ment ’esprit du lecteur, et déja celui de I’auditoire qui, a I’époque, devait
étre formé du sultan et de sa suite. Si, a I’instar de Nizami, ["auteur du
Hayrat al-abrar a accordé une place importante a la dénonciation de 1’in-
justice princiere dans son mathnawi, le souci didactique qui lui est propre
I’a incité a se montrer davantage explicite. Il s’agit d’un trait caractéris-
tique de I’écriture du polygraphe timouride qui explique pour une large
part la nature de I’originalité de son imitation. Dans le cas de la réécriture
de I’anecdote chargée d’illustrer ce magalat, ce penchant va méme jusqu’a
encourager 1’auteur a bouleverser totalement la logique de son mod¢le.

Une imitation en forme de subversion :
le droit de réponse accordé au sultan Bayqara

Pour illustrer le quatriéme discours du Makhzan al-asrar sur la conduite
des rois envers leur sujet, Nizami met en scéne une vieille femme (pira
zan) qui invective le sultan seldjoukide Sanjar en raison de I’injustice dont

10 Tout comme les mathnawt de Nizami, d’ Amir Khusrau Dihlawi et de Jami, I’ouvrage de
Nawa’1 est dédié au sultan de son époque, Husayn Bayqara (1438-1506).
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elle s’estime étre la victime. L’apologue est célébre et a fait ’objet de nom-

breuses représentations picturales!!. En voici la translittération et la traduc-
tion (Nizami, 1384/2004, p. 45) :

pirzani ra sitami dar-girift

dast zad u daman-i sanjar girift

k-ey malik azarm-i tii kam dida-am
w-az tii hama sala sitam dida-am
shahna-yi mast amada dar kii-yi man
zad lagadr chand fara rii-yi man
bigunah az khana ba rityam kashid
miiy kashan bar sar-i kityam kashid

W

dar sitamabad-i zabanam nihad
muhr-i sitam bar dar-i khanam nihad
guft falan nimashab ey kizhpusht
bar sar-i kiiy-i tii falan-ra ki kusht
khana-yi man just ki khunt kuja-st

ey shah az in bish zabani kuja-st

’injustice avait accablé une vieille femme

celle-ci attrapa brutalement le vétement de Sanjar

« 0101, j’ai peu connu ta bonté

et chaque année je n’ai connu qu’injustice de ta part
le chef de la police ivre est venu dans ma rue

il m’a rou¢ le visage de quelques coups de pied
innocente il m’a trainée hors de ma maison

il m’a trainée par les cheveux jusqu’au bout de la rue
il m’a couverte d’opprobre

il a posé les scellés de la tyrannie sur la porte de ma maison
il a dit « eh bossue qui en telle nuit profonde

a tué untel a I’entrée de ta rue »

il a fouillé ma maison a la recherche du meurtrier
Sire, ou y a-t-il quelqu’un de plus avili que ¢a ?

shahna buwad mast ki an khiin kunad le chef de police était ivre lorsque le sang a été versé

‘arbada ba pirzant chiin kunad

ratl-zanan dakhl-i wildyat barand
pira zanan rd ba jinayat barand
10 anki dar in zulm nazar dashta-ast

sitr-i man u ‘adl-i tii bardashta-ast
kitfta shud sina-yi majrith-i man
hech namand az man u az rith-i man
gar nadiht dad-i man ey shahriyar
ba tii rawad riiz-i shumar in shumar

dawari-yu dad nami-binamat
w-az sitam azad nami-binamat

az malikan quwwat u yari rasad
az ti ba ma bin ki chi khwart rasad

15 mal-i yatiman sitadan saz nist
bagzar az in gharat abkhaz nist

bar pala-yi pira zanan rah mazan

sharm bidar az pala-yi pira-zan
banda’t u da’wa-i shaht kunt
shah na’t chiinki tabahi kunt
shah ki tartib-i wildyat kunad
hukm-i ra ‘iyat ba-ri‘ayat kunad

pourquoi profére-t-il ses cris d’ivrogne sur une vieille
[femme ?

les soiffards emportent le revenu du pays

ils emmenent les vieilles femmes les accusant de crime

celui qui a regardé avec bienveillance la tyrannie

a détruit mon honneur et ta justice

mon sein meurtri a été détruit

il ne reste rien de moi et de mon ame

si tu ne me rends pas justice, Sire

cela te sera compté le jour du Jugement

tu es juge et je ne vois pas ta justice

et je ne te vois pas a ’abri de la tyrannie

c’est des rois que viennent force et assistance

de toi, vois quel désarroi nous advient

il ne convient pas de s’emparer du bien des orphelins

renonce a ce pillage, ce n’est pas Abkhaz*

ne dépouille pas une vieille femme du peu de ce qu’elle

[possede

aie honte des cheveux blancs d’une vieille femme

tu es esclave et tu prétends a la royauté

tun’es pas un roi quand tu te livres a la destruction

le roi qui met en ordre les affaires du royaume

gouverne ses sujets avec bonté

ta hama sar bar khat-i farman nihand afin que tous obéissent a ses ordres

diistiyash dar dil u dar jan nihand
20 ‘alam ra zir u zabar karda’t
ta tii T akhir chi hunar karda’t

daulat-i turkan ki balandr girifi
mamlakat az dad pisandi girift

' A titre d’exemple, voir en annexe n°

et qu’ils le chérissent dans leur cceur et leur dme

tu as mis le monde sens dessus dessous
durant ton existence enfin qu’as-tu fait de bien ?

les Turcs qui se sont élevés a une telle prospérité
se sont emparés des pays grace a I’amour de la justice

5 lareprésentation de la miniature exécutée en double-

page pour une copie de la Khamsa a Boukhara entre 1545 et 1546 par Mahmiid Mudhahhib.
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chiinki tii bidadgart parwart
turk na’1 hindu’i gharatgari
maskan-i shahri z-i tit wayrana shud
khirman-i dihgan z-i tii bidana shud
z-amadan-i marg shumari bikun
mirasidat dast hisari bikun

25 ‘adl-i ti gandil-i shab-afiiiz-i tu-st
minis-i farda-yi ti imriiz-i tu-st
pirzanan-ra sukhan shad dar
w-in sukhan az pirzant yad dar
dast bidar az sar-i bicharagan
ta nakhwuri yasaj-i ghamkhwuragan
chand zani tir ba-har giisha’t

ghafilt az tisha-yi bt tiissha’t

fath-i jahan ra tia kalid amadr

n-az pa-yi bidad padid amadi
30 shah bidan ki jafd kam kunt

gar digaran vish tii marham kuni
rasm-i da’ifan ba ta nazish buwad
rasm-i tii bayad ki nawazish buwad
giish ba daryuza-yi anfas dar
gitsha nishini di-sih rapas dar
sanjar k-iqlim-i khurasan girifi
kard ziyan k-in sukhan asan girift
dad dar in daur bar-andakhta-ast
dar par-i simurgh watan sakhta-ast
35 sharm dar in taram-i azraq namand
ab dar in khak-i mu ‘allag namand
khiz nizami z-i had afziin-girt
bar dil-i khiinab-shuda khiin-girt

puisque tu cultives I’injustice

tun’es pas un Turc mais un pillard hindou

les habitations des citadins a cause de toi ont été ruinées

la récolte des paysans a cause de toi a été réduite a néant

compte avec la venue de la mort

sa main arrive, protége-toi

ta justice est la lampe qui éclaire ta nuit

le confident de ton lendemain est ton jour présent

rends les vieilles femmes joyeuses par ta parole

et souviens-toi de cette parole d’une vieille femme

ne léve pas la main sur les malheureux

afin de ne pas souffrir des fleches de ceux qui souffrent

combien de temps vas-tu tirer des fléches dans tous les

[coins

tu ignores les ressources des sans ressources

tu es arrivé tel une clé pour la conquéte du monde

tu n’es pas apparu pour soutenir I’ injustice

sache qu’en tant que roi c’est a toi de faire diminuer
[I’oppression

si les autres ont des plaies c’est toi qui les panses

les faibles ont coutume de te courtiser

tu dois avoir pour coutume de leur accorder tes faveurs

écoute ceux qui mendient

protege les rares personnes qui se sont retirées du monde »

Sanjar qui avait conquis la terre du Khorasan

subit des pertes car il avait pris ces propos a la légere

la justice a notre époque a disparu

elle s’est établie sous I’aile du Simorgh

il n’y a plus de retenue sous ce dome azuré

il n’y a plus d’honneur dans cette terre suspendue

léve-toi Nizami tu vas au-dela des limites

tu fais couler le sang sur le coeur ensanglanté

* Ville du Turkestan dont les habitants étaient dits particuliérement féroces.

Le poéte ne nous renseigne donc pas sur la réaction de Sanjar et sur son
éventuelle réponse aux accusations de la vieille femme. Le lecteur peut ima-
giner que le sultan a fait preuve de mépris (b. 33) et qu’une telle attitude a
entrainé sa chute. La réécriture de Nawa’1 reprend ce canevas narratif, mais,
premier fait significatif, son protagoniste change. C’est Husayn Bayqara,
le sultan timouride qui régnait a 1’époque de la composition du poé¢me,

qui est choisi pour incarner le monarque aux prises avec une victime de sa
supposée tyrannie (Nawa’1l, Ms Michigan 450, pp. 41-42) :

shah-i ghazi qahrining sarsari
bir sarkash khoshani barbad etip
‘adlining suyi ol khosha butgan
biiziigh mazra ‘ani abad qilghani

le vent de la colére du roi vainqueur vient a bout d’un épi
tétu et I’eau de la justice rend prospere le champ gaté ou a
poussé cet épi
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anda ki ghazi shah-i farkhunda bakht lorsque le roi vainqueur et chéri du sort

taj alayin dep talashur erdi takht
yiiz iki yiizcha kishi birld qazaq

gah yeri khorazm edi gah adaq
nawaki dushman yiirdgin gan etip
tighi ‘adii bashini parran etip

bar edi dhatida sazawarlig

kim haq anga berdi jahandarliq
‘adl eshigin elgd kushad dylddi
takht iizd olturdi-yu dad dylidi
tiizdi buiziigldirni ‘imarat bild
zulmni daf” etti ‘adalat bild

bid ‘at u fisq ahli bolup munzawt
‘adli shart‘at qolin etti gawt

bir kiin edi sayrgha ‘azmi durust
shifta zalt etdigin tutti rust
nala-wu afghan chekibdn tortip ah
dedi ki ey shah-i shari‘at-panah

10 gilghum agar ‘adl esd mar T bukun

15

20

sening ild da ‘wi-yi shar T bukun

shart bu kim dyldmd mahkam ‘itab
mahkam-yi shar ‘dd berkil jawab
shah dedi gar da ‘'wi esd qanima
shar T esd minnatidiir janima
aylddildr boldi chii bu nitkta jazm
qadi-yi islam huzirigha ‘azm
ikkisi chiin yandaship olturdilar
har sari hayrat bild el turdilar

ma ‘rakada zal bild rustamt
bashlari tizrd tikiiliip ‘alami

zal dedi kim qazaq erkéndd shah

tigh chekip kim chekdr erdi sipah
bar edi men tilgha jigargosha't
bal jigarim mazra ‘idin khosha't

baghim ara sarw-i sihi-shiwa ol
bal-ki quruq nakhlim ara miwa ol
shah qilichi jigarim qildi chak
ol jigarim parasin etti halak

tigh ild yarip jigarim yanini
yergd aqizdi jigarim qanini’
aytti qadr ketiir ikki guwah

ta gilayin hukmini bt ishtibah
dedi gar ikki tanuq etsdm hawas
ham aning-oq ‘adli-yu insafi bas
béyld chii ikki tanuq otkardi zal

dérobait les trones pour s’emparer des couronnes
que dans son errance guerriere il s’élangait avec cent ou
[deux cents hommes
tantot sur la terre du Khorezm tantot a Azagq*
que sa fleche ensanglantait le cceur de I’ennemi
que sa lame faisait voler la téte de 1’adversaire
il y avait dans sa personne assez de dignité
pour que Dieu lui confie le gouvernement du monde
il ouvrit les portes de la justice au peuple
il s’assit sur le trone et rendit justice
il reconstruisit ce qui était détruit en batissant
il éradiqua I’oppression en faisant justice
les hérétiques et les débauchés furent écartés
sa justice renforga le bras de la charia
un jour qu’il résolut de se promener
une vieille affolée le retint fermement par son vétement
avec force gémissements et plaintes
elle dit : « 6 roi, refuge de la charia
si aujourd’hui ce que je fais est conforme a la justice
aujourd’hui se présentent a toi des revendications li¢es
[ala charia
la condition en est que tu refreines ta colére
livre ta réponse devant le tribunal de la charia »
le roi répondit : « si la revendication est mon sang
la reconnaissance de la charia est ma vie »
comme ils se mirent d’accord sur ce point
ils allérent trouver le juge musulman
alors que les deux s’¢taient assis cOte a cote
tout autour les gens restaient perplexes
tels Zal et Rustam sur le champ de bataille**
sur leurs tétes le monde s’était rassemblé
la vieille prit la parole : « lorsque dans son errance
[guerricre le roi
tirait ’épée et menait son armée

veuve il ne me restait qu’un fils
mais mon fils était ’épi de mon champ ensemencé

dans mon jardin il était le haut cypres élancé
il était le fruit de ma branche séchée

le sabre du roi a taillé en piéce mon fils
il a détruit mon petit

avec I’épée il a fendu le flanc de mon fils
il a fait couler par terre le sang de mon fils »

le cadi dit : « fais venir deux témoins
afin que mon verdict soit indiscutable »

elle dit « si I’envie me prend d’avoir deux témoins
me suffisent sa justice et sa probité »

ainsi lorsque la vieille fit présenter les deux témoins

boldi mugirr khusraw-i farkhunda fal e roi chéri de la fortune avoua
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qadri olup ‘adl harimigha khas
qildi rawan hukm diyat ya qisas

25 shah dedi shar  etsd bu yangligh ada
shar i nabt hukmigha janim fida
vaghligh ild baghladi boynini rust
yiiz hamyanning daghi boynini sust
tigh berip zalgha bt wahm u bim
bir sari daghi tokiibin ganj u sim
dedi qisas dyldsdng allingda bash
simni al gar gharadingdiir ma ‘ash

men edim ol amrda bi-ikhtiyar
har ne sen etsding manga ne ikhtiyar
30 tighni ol ‘adl ild insaf tund
zal-i hazin tishlaridek qildi kund
tiishti ayaghigha bolup ‘udhrkhwah
dedi ki ey khusraw-i anjumsipah
gar yigitim qildi fida jan sanga
men qari jani daghi’ qurban sanga
mendin agar boldi ‘ayan idtirab
lutfild ‘afw et ki men oldum kharab
wah bu ne izhar-i khijalat bolur
bu ne degdin lutf u ‘adalat bolur
35 zal kechip da ‘wi-yu dastanidin
voq ki oghul ganidin 6z janidin
turfa bu kim khusraw-i ‘adil ani
‘adl ild ol daurda dyldp ghant
zalni anjum kibi sim-i rawan
zal falakdek qiliban naujuwan
sim kiichidin boluban simbar
khalg lagab dyldp anga zal-i zar
zal falakdin nechd korsdng alam
shah chii gilur ‘adl nawa’i ne gham
40 saqi-yi gulchihra ketiir jam-i ‘adl
kor ki ne gullar achar anjam-i ‘adl

‘adl ayaghin tut ki bolup shad ichdy
‘adil-i dauranni qilip yad ichdy

le cadi qui était familier du sanctuaire de la justice
fit connaitre son verdict : le prix de I’or ou du sang
le roi dit : « si la loi s’applique ainsi

je sacrifice ma vie au verdict de la loi du Prophéte »
il noua fermement un foulard autour de sa gorge

et relacha la gorge de cent bourses

il donna I’épée a la vieille sans frayeur ni crainte

et lui versa par ailleurs de I’or et de I’argent

il dit : « si tu veux te venger ma téte est devant toi
prends I’argent si ton intention est de prendre de I’argent
[pour vivre

en donnant cet ordre je n’avais pas le choix

quoi que tu fasses cela ne reléve pas de mon choix »

cette justice et cette probité émousserent

la lame aiguisée comme les dents de la vieille malheureuse

elle tomba a ses pieds et se confondit en excuses

elle dit « 6 roi d’une constellation d’armées

si mon fils t’a sacrifié sa vie

mon aussi je te sacrifie ma vieille vie

si le trouble est advenu de par ma faute

pardonne gracieusement car je suis dévastée »

0 quelle expression de honte voit-on ici

et quelle grace et justice voit-on ici

la vieille renonga a sa plainte

concernant le sang de son fils mais aussi a sa propre vie

ce qui est étonnant c’est que le roi juste

I’a rendue riche a cette époque avec justice

la vieille était comme les étoiles, couverte d’argent

grace au jeune homme la vieille était a ’'image du ciel

elle était argentée d’un éclat plus fort que ’argent

les gens la surnommaient la vieille [comblée] d’or

combien la vieille a souffert a cause de la providence

puisque le roi rend justice a quoi bon le chagrin, Nawa’1t

échanson au visage de rose apporte la coupe de la justice

vois quelles fleurs fait éclore ’accomplissement de la
[justice

tends la coupe de la justice afin que je boive avec joie

que je boive en rappelant 1’époque de la justice

* L’ancienne colonie grecque connue sous le nom de Tanais, devenue Tana au Moyen Age puis Azaq
sous la domination turque, correspond a 1’actuelle ville russe d’Azov située pres de I’embouchure du

Don.

** Dans le Shahnama de Firdausi, Zal est le pére de Rustam. L’auteur joue ici sur le nom propre du
personnage et sur la signification du terme persan zal [vieux] qui renvoie donc a la vieille femme dans

le contexte de I’anecdote.

Le récit montre que Nawa’1 s’est scrupuleusement inscrit dans le cadre de

la réécriture : le sujet de I’anecdote qui vient illustrer le discours sur la jus-

tice met, 1a aussi, en présence une vieille femme qui apostrophe le sultan en

prétendant qu’il a été responsable de ’injustice qu’elle a subie. La longueur
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des deux textes est sensiblement la méme : 36 bayt chez Nizami, 41 chez
Nawa’1. Il n’y a donc aucun doute pour le lecteur qui identifiera rapidement
la scénette comme une réécriture de 1’apologue du Makhzan al-asrar.

Parmi les inflexions que le poéte fait subir a la narration originelle, la
modification la plus flagrante est d’abord celle qui affecte les personnages
du récit. C’est le souverain timouride en personne, Husayn Bayqara, qui
joue le role de Sanjar dans le pastiche. A I’inverse de ce qui se produit
dans le modele, I’auteur de I’imitation ne laisse pas ce protagoniste muet.
De méme, les propos du juge (gadi) sont retranscrits au style direct, alors
que dans le texte de Nizami seules les paroles de la vieille femme faisaient
I’objet d’un tel traitement. Dans la réécriture, il y a désormais trois discours
qui sont relayés : celui de la vieille femme qui s’étend sur 22 bayt et qui,
stirement par souci de fidélité au modele, reste de loin le plus long, mais
aussi celui du sultan (8 bayf) et celui du cadi (2 bayt). Le monologue du
Makhzan al-asrar fait donc place a une polyphonie certes déséquilibrée
d’un point de vue quantitatif, mais qui n’en conserve pas moins la volonté
de faire entendre les différentes parties concernées par le litige.

La structure fait aussi 1’objet d’importants remaniements. Le texte de
Nizami est tout entier construit autour du discours de la vieille femme qui
occupe 31 bayt sur un total de 36. Les vers qui encadrent la prise de parole
consistent en I’exposé d’une situation initiale (b. 1), tandis que les quatre
derniers distiques offrent une chute au récit, celle des conséquences que
Sanjar a di essuyer (b. 33) a cause de son dédain envers ses plus humbles
sujets, et pavent le chemin jusqu’a la conclusion désespérée d’un poete qui
déplore la disparition de la justice dans ce bas monde (b. 34-36). L’anecdote
repose donc sur un long monologue qui méle I’invective et 1’exhortation.
La réécriture chaghatay présente un schéma narratif plus complexe. Le
revirement soudain de situation qui montre la surprise de la vieille femme
confrontée au comportement inattendu du roi (b. 25-29) et qui aboutit a
I’échange des rbles de plaignant et d’accusé (b. 31-33) crée un effet de
dramatisation sans précédent. La surprenante réaction du sultan était tou-
tefois préparée par I’en-téte (sarlauha) de la hikayat et les sept premiers
distiques qui s’attachent a présenter Husayn Bayqara en serviteur zélé de
la justice. La perspective narrative s’annongait donc résolument différente
des I’introduction du récit, et il n’est finalement pas étonnant que la chute
de I’apologue livre une conclusion inverse de celle proposée par 1’hypo-
texte : le meurtre du fils devient un sacrifice auquel la vieille consent elle
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aussi par amour pour son souverain. Le pessimisme du poéte persan peut
donc s’effacer au profit de I’optimisme de son épigone chaghatay qui veut
révéler « quelles fleurs fait éclore I’accomplissement de la justice » (b. 40),
et qui n’a pour cela pas hésité a transformer 1’invective en confrontation,
I’acte d’accusation en témoignage d’admiration, et la déploration finale en
une vibrante legon de comportement princier (b. 34).

Si I’on se penche a présent sur les différentes composantes de la nar-
ration, on constate non seulement que le discours de la vieille femme est
réduit d’un tiers par rapport au modele (de 31 bayt a 22), et qu’en outre
le pathétisme en est atténué. Alors que dans le Makhzan al-asrar, le dis-
cours de la victime rapporte criment les brutalités dont elle a fait 1’objet, en
n’épargnant au lecteur aucun détail sur pas moins de 6 distiques (b. 3-8), le
récit de Nawa’t ménage davantage la vieille femme pour reporter toute la
violence des exactions royales sur celle subie par son fils, dont la descrip-
tion n’occupe plus que 2 bayt (b. 19-20) et reste de fait assez allusive com-
parée a la scéne narrée dans le texte persan. Dans le contexte guerrier du
qazaqlig (b. 1-4), le meurtre du fils apparait probablement moins arbitraire
que les vexations infligées a une vieille femme innocente par des agents de
police ivres. Mais surtout, les propos qui suivent le récit de ces brutalités
n’empruntent pas la méme voie d’un texte a 1’autre. Dans 1’apologue du
Makhzan al-asrar, la vieille femme tire une généralisation cinglante sur
I’état du royaume a partir de ce qui lui est advenu : les timbaliers du roi
volent les revenus du pays et maltraitent les vieilles femmes (b. 9). Si un
tel contexte incite Nizami a exhorter les souverains a gouverner leurs sujets
avec bonté (b. 25-32), il fournit d’abord le prétexte a la formulation d’un
certain nombre de reproches et d’invectives, puisque le sultan est tour a tour
traité de destructeur (b. 17), de « bon a rien » (b. 20), de « pillard hindou »
(b. 22), d’« oppresseur des miséreux » (b. 23), d’« ignorant » (b. 28), etc.
La critique est particuliérement virulente et, somme toute, en accord avec
la conclusion pessimiste du poéte. Il en va bien autrement dans la réécriture
chaghatay : le texte est dépourvu de ce genre de généralisation et I’invective
en est pour ainsi dire absente. Au début, la vieille demande simplement
au roi de « refreiner sa colére », et par la suite son discours est nettement
moins véhément. Il commence méme par une apostrophe qui fait du sultan
« le refuge de la charia » (b. 9)"2. Dans la version de Nizamf, il y a une

12 Les expressions shari ‘at-panah, de méme que islam-panah [refuge de I’islam], ou zillulah
[I’ombre de Dieu] sont des titres qui ont été fréquemment associés aux sultans (a ce sujet,
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accusation et une sentence, dont I’exécutant est la destinée elle-méme. Mais
Sanjar n’a pas de droit de réponse, et son silence fait de lui un coupable
dans I’esprit du lecteur. C’est précisément sur ce point que Nawa’1 subvertit
le modéle. Le poéme chaghatay n’est plus seulement & charge et le poéte
donne un droit de réponse & Bayqgara, une innovation qui est a I’origine du
bouleversement diégétique qui inverse in fine I’image du monarque laissée
par le texte persan.

Ce contraste dans le traitement de la figure royale a une premiére cause
¢évidente. Si la relation du comportement du sultan et de sa préoccupation
pour la justice différe a ce point dans la réécriture, cela est d’abord dii a la
nature des rapports que les deux littérateurs entretiennent avec leur protago-
niste respectif. Nizami (1140/1-1209) était encore jeune lorsque le dirigeant
de I’Empire seldjoukide, Ahmad Sanjar ibn Malikshah (1086-1157), décede.
Tel n’est pas le cas de Nawa’i (1441-1501), né tout juste trois ans aprés son
ainé Husayn Bayqara (1438-1506) et dont la carriére s’est déroulée, pour
une grande part, a la cour de ce dernier. Les chroniqueurs n’ont eu de cesse
d’insister sur ce point : dés leur plus jeune age, et jusqu’a leur mort, les
biographies des deux hommes s’entremélent étroitement (Sotimov, 1994,
pp. 12-17). Celui que Babur décrit comme un compagnon (musahib) du
souverain (Babur, 1971, folio 170b) avait d’abord été son frére de lait (par
le systéme turco-mongol du kékdltash), et lorsque Bayqara monte sur le
trone, Nawa’1 occupe une position €élevée au palais et fait partie du premier
cercle de ’entourage princier'®. Apres avoir ét¢ nommé muhrdar [garde des
sceaux] en 1469, il fut officiellement élevé au rang d’émir du diwan-i ‘ala
[le conseil turc relatif aux affaires militaires] en 1472. En 1479, le poéte
occupe la fonction de gouverneur (hakim) d’Hérat. Si on ne trouve guére
dans les chroniques de renseignements relatifs a la carriére du littérateur
entre 1479 et 1487, tout indique que méme dépourvu de charge officielle
Nawa’1 devait jouer un role assez important pendant ces années-1a pour que
Bayqara, qui le comparait a un « confident intime » (mugarrab-i hadrat-i
sultani), se criit obligé de 1’éloigner afin de promouvoir aux responsabilités
Maj al-Din Muhammad, personnage dont I’opposition au poéte était notoire
(Bartol’d, 1928, pp. 142-150 ; Bertel’s, 1948, pp. 219-227). Nawa’1 appar-
tenait au cercle restreint des courtisans de Bayqara (ichkiyan) et, selon les

voir par exemple Moaddel, 2005, p. 173). L’épithéte shari ‘at-panah est aussi employée pour
référer plus spécifiquement a des cadis et peut alors signifier le juge chariatique (Bathia,
1992, p. 54).

13 Sur la question, voir Sotimov, 1993, pp. 53-60.
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mots de Khwandamir, il se tenait plus prés du tréne que n’importe lequel
des grands émirs (Khwandamir, 1333/1954, 1V, 137).

En mettant en scéne Husayn Bayqara dans sa réécriture, Nawa’1 ne pou-
vait donc songer a lui faire supporter ce que Sanjar endure dans le Makhzan
al-asrar. Pour autant, si ’anecdote de la vieille femme se meut en pané-
gyrique de la justice du dirigeant timouride sous la plume de Nawa’t, I’on
se souvient que le discours (magalat) qui précédait se montrait beaucoup
moins complaisant, et tendait davantage a conforter la vision de Nizami.
Il est donc douteux pour cette raison que la subversion du modéle persan
ne puisse s’envisager que comme la conséquence d’une intention apolo-
gétique de la part de son rejeton chaghatay. C’est davantage le penchant
didactique qui anime le polygraphe timouride, et I’influence qu’il pouvait
avoir sur Husayn Bayqara qui ont incité Nawa’1 a user d’une telle stratégie
rhétorique pour renvoyer au sultan une image magnifiée de son propre com-
portement en guise d’exemple a imiter. Apres avoir frappé 1’esprit de son
souverain sans trop de ménagement dans le discours, Nawa’1 a montré tres
concrétement a travers cette édifiante anecdote de quelle fagon ce dernier
pouvait ceuvrer pour le bien de ses sujets. Toutefois, a travers ce miroir que
le poéte a tendu au prince, il semblerait que ce ne soit pas seulement a se
montrer plus juste que Nawa’1 ait subtilement convié le dirigeant timouride,
mais surtout a pratiquer la justice dans le seul cadre prévu par la légalité
islamique. La nuance est importante lorsque 1’on sait de quel poids pou-
vaient encore peser les traditions et les coutumes mongoles dans I’Empire
timouride. L’on entrevoit alors comment a la surface des vers du poéme
affleurent les enjeux qui se posaient de manicre spécifique aux différents
acteurs de cette époque.

Sultan Husayn, « refuge de la charia » : un compliment en
forme d’invite

11 est remarquable que la question de la justice ne soit pas traitée de la
méme fagon dans les deux apologues. Les mots qui renvoient a cette notion
ne sont pas les mémes d’un texte a I’autre. Chez Nizami, les termes employés
sont sitam [injustice] (b. 1, 2, 13), sitamabad [demeure de ’injustice] (b. 5),
‘adl [justice] (b. 10, 25), dad [justice] (b. 12, 13, 34), bidad [injustice]
(b. 29), bidadgart [injustice] (b. 22). Le lexique est donc majoritairement
persan, puisque le terme arabe ‘adl n’apparait que deux fois, lorsque les
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mots formés sur le persan dad reviennent a cinq reprises. Dans le texte de
Nawa’1, ce sont au contraire les termes d’origine arabe qui dominent pour
signifier I’idée de justice : ‘adl (sarlauha, b. 5,7, 10, 22, 24, 30, 36, 39, 40
et41), ‘adalat [justice] (b. 6, 34) et ‘adil [juste] (b. 36, 41), autant de formes
issues d’une méme racine et employées de fagon récurrente, tandis que dad
(b. 5) n’est utilisé qu’une seule fois. Le vocabulaire islamique est d’ailleurs
nettement plus présent dans la réécriture : islam (b. 13), gadr (b. 13, 21,
24), shari‘at (b. 7, 9), shar 7 (b. 10, 12), shar* (b. 11, deux fois au b. 25), ou
encore nabi dans I’expression shar i nabrt [loi du Prophéte] (b. 25).

=0T o0

Selon cette perspective, Nawa’1 s’efforce de représenter le sultan timou-
ride sous les traits d’un fervent défenseur de la loi islamique : grace a son
régne, « les hérétiques et les débauchés ont été mis a 1’écart / sa justice a
renforcé le bras de la charia » (b. 7) ; et il est lui-méme qualifié significa-
tivement par son accusatrice au tout début de I’apologue de « refuge de la
charia » (shah-i shart‘at-panah, b. 9). Lorsque, a la suite des accusations de
la vieille femme le litige survient, le poete insiste d’emblée sur le caractére
islamique de sa résolution : la vieille présente des revendications liées a la
charia (da ‘wi~yi shar 7) et veut convoquer le roi devant « le tribunal de la
charia » (mahkama-yi shar’, b. 11). D’ailleurs le récit s’applique a nous
montrer un souverain qui s’en remet sans broncher a la loi islamique (b. 12)
et qui se montre tout a fait disposé a déposer sa vie dans les mains du cadi
(b. 13) puisque, comme il le dit lui-méme, « je sacrifie ma vie au verdict de
la loi du Prophéte » (shar -i nabi, b. 25).

L’on peut se demander pourquoi le polygraphe chaghatay insiste sur ses
aspects, d’autant qu’ils sont totalement absents dans le modéle. Nul doute
que ce sont 1a des préoccupations qui lui sont propres, et qu’elles expriment
davantage une exhortation qu’une représentation de la réalité. Aussi n’est-ce
pas un hasard si, dans ce contexte qui s’ingénie a faire la part belle a la 1égi-
timité islamique, un vocable d’origine turcique fasse entendre sa dissonance
des les premiceres lignes du texte pour rappeler avec fracas la persistance des
coutumes turco-mongoles en cette fin de quinziéme si¢cle dans I’empire. Le
terme gazaq qui apparait & deux reprises au début du texte (b. 2 et b. 16) et
qui renvoie a la période d’errance guerriere (qazaqliq) de Bayqara lorsqu’il
cherchait a se tailler un royaume par les armes entre 1457 et 1469, évoque
I’importance de 1’héritage mongol et laisse penser que ce legs a encore un
certain poids a cette époque sur les populations du royaume'. A travers son

14 Sur le terme gazaq, voir Doerfer, 1967, pp. 462-468.
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récit, le pocte timouride a-t-il voulu signifier, en s’appuyant notamment sur
ce contraste lexical, le probléme que pouvait constituer la superposition des
deux sources d’un droit fondé en principe sur le code islamique mais tou-
jours ancré en pratique dans des coutumes étrangéres a la loi du Prophéte ?

C’est la correspondance qui existe entre Nawa’1 et Jami (1414-1492) qui
permet de conforter cette hypothése. Une lettre autographe du grand poéte
persan de Hérat adressée a celui qui était autrefois son disciple et avec qui
il continuait d’entretenir d’étroites relations'’, révéle que les juges n’étaient
pas toujours enclins a appliquer la jurisprudence islamique et que la charia
était loin de s’imposer d’elle-méme dans tous les litiges. Voici la translit-

tération et la traduction de ce document (voir I’original en annexe n° 6) :

al-faqir ‘abd al-rahman al-jamt

ba’d az ‘ard-i niyaz ma‘rid anki khidhmat
khwdja zayn al-din abii bakr ki az farzandan
hadrat  shaykh al-islam-and qudds  sirru
allah ba urdii-yi humayin tashrif awarda ba
sharaf-i malaqat khwahand rasid u ba-‘ard
khwahand rasanid ki shakhst ra ki qadi-yi
kitsitya ki dar diyanat-i @i shubha't nist ba
shararat u bad-nafsi-yi i guwahi midahand
ba muta‘allagan-ishan bahthi wa khasimatt
hast u mi-khwahand ki ba taghallub pish burd
u ba anchi muqtada-yi shari‘at-i matahhara
ast radi nist iltimas anki ‘indyat namida iltifat
farmayand ki nishani hasil shawad ki mutlaga
az qanun-yi shari‘at tajawiiz nanamdayand
u agar ba khilaf-i shari‘at chizi ba himayat
girifta bashand ba ishan baz girdanand u hech
kas himayat nakunad taufiq bad u sa‘ddat
zibdadat u iltimas

* Nom d’un village.

L’humble ‘Abd al-Rahman Jami

Aprés I’expression de la supplication, il est
rapport¢ que I’honorable Khwaja Zayn al-
Din Abu Bakr, qui est I'un des enfants de
son excellence le cheikh de I’islam, que Dieu
sanctifie son secret, va honorer de sa présence
le camp royal et obtenir ’honneur d’une
entrevue ; il veut rapporter qu’une personne
qui, selon le témoignage du cadi de Kiistiya™ —
[juge] dont I'intégrité est au-dessus de tout
soupgon —, a une nature sujette au vice et a la
débauche, et est en conflit avec des gens qui
lui sont liés et qu’il veut résoudre [cela] par la
violence, et ne consent pas pour cela a agir en
conformité avec la sainte charia. La requéte
consiste & ce que vous montriez votre charité
et fassiez la grace d’obtenir que 1’ordre soit
donné qu’on ne transgresse en aucune fagon la
loi de la charia, et que si en dépit de la charia
on prend quelque chose pour sa protection™,
que cela lui soit rendu, et que personne ne le
protége. Que la faveur [de Dieu] soit [avec
vous] et que la fortune se montre généreuse.
Paix sur vous.

** Traduction du terme himdyat. Sur les connotations du mot dans ce contexte précis, voir Paul,

1991, p. 536.

A travers sa missive Jami enjoint donc Nawa’1 de s’assurer que dans le

réglement de ce litige les juges appliquent strictement la loi de la charia.

15 C’est Jami qui a initié Nawa’T au soufisme de la confrérie nagshbandie, probablement
apres 1469, date supposée de leur rencontre a Hérat.
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Loin de représenter un cas isolé, cette problématique resurgit par exemple
dans une lettre écrite par le dirigeant naqshbandi de 1’époque, Khwaja
‘Ubayd Allah Ahrar qui demande a Nawa’1 qu’un autre différend soit résolu
conformément a la loi islamique (Urunbaev, Gross, 2002, p. 236). 1l s’agit
en effet d’un théme particuliérement fréquent de la correspondance du
grand cheikh nagshbandi de I’époque, puisque pas moins de vingt-et-une
de ses lettres qui ont fait 1’objet d’études se concentrent précisément sur
la préservation et la diffusion de la charia a travers le domaine timouride
et 1’éradication des infidéles et de leurs coutumes. Une grande partie des
lettres envoyées par Khwaja Ahrar étaient d’ailleurs destinées a Nawa’1
afin qu’il intercéde directement auprés du sultan Baygara, sans compter
que de nombreuses demandes étaient elles-mémes adressées directement
au sultan. Elles I’imploraient de faire respecter la charia et de repousser les
coutumes turco-mongoles considérées comme autant de violations de la loi
du Propheéte, de fagon a respecter 1’obligation des dirigeants musulmans
de combattre les ennemis de la foi (ibid., pp. 21-34)'6. A Hérat, capitale
de I’Empire timouride, mais aussi vieux centre urbain de civilisation ira-
no-islamique que 1’on surnommait « le dome de 1’islam »'7, les membres
de la confrérie soufie nagshbandie a laquelle appartenaient Khwaja Ahrar,
Jam1 et Nawa’1i, faisaient alors tout leur possible pour réaffirmer la 1égalité
islamique et éradiquer les coutumes et les institutions non-islamiques deux
siécles aprés I’invasion mongole dans le Khorasan et le Mawarannahr.

Cette correspondance indique en outre 1’évidence physique d’un véri-
table réseau de relations entre la Nagshbandiyya et la cour timouride de
Hérat. La majorité des lettres de Khwaja Ahrar, le premier des cheikhs
naqgshbandis a avoir assumé consciemment un réle actif vis-a-vis des sul-
tans, tout comme celles de Jami, I’autorité naqshbandie la plus influente de
la capitale, avaient pour destinataire Nawa’1, et I’on a émis dans ce sens
I’hypothése que ce dernier représentait pour la confrérie un moyen d’at-
teindre les strates bureaucratiques de I’empire et d’exercer une influence
directe aupres de I’aristocratie turco-mongole (Ertugrul, 2007, p. 203). Tout
porte a croire par conséquent que la réécriture chaghatay de 1’anecdote de
la vieille femme et du sultan venait s’inscrire dans ce jeu complexe de rela-
tions qui fagonnait le triumvirat composé par le sultan Bayqara, et deux

16 Voir aussi Paul, 1991, p. 541.

7 Expression que 1’on retrouvera chez le chroniqueur ‘Abd al-Razzaq Samarqandi, cité par
Subtelny, 1995, p. 211.
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des plus éminentes figures intellectuelles et confrériques de Hérat, Jami et
Nawa’1, dont I’objectif visait probablement a rapprocher les préoccupations
du trone de celles de 1’ordre nagshbandi'®. On peut par conséquent ima-
giner que le poéte a profité du gotit que le sultan timouride cultivait pour
les belles-lettres et plus particulierement pour la Khamsa, genre hautement
prisé par les cours timourides, pour lui tendre le miroir magnifié de ses
actes supposés, en 1’exhortant a agir en stricte conformité avec la loi isla-
mique®. 1l s’agit 1a d’une démarche propre a cette optique de spiritualisa-
tion politique de la confrérie nagshbandie, un ordre soufi caractérisé pour
son attachement a I’orthodoxie religieuse et a la sunna. Tout comme elle
donne a Bayqara le role du sultan juste, I’imitation fait ainsi jouer au pocte
chaghatay celui du soufi qui est appelé a prendre la place du vizir dans les
fonctions de conseiller du prince (Fouchécour, 1986, p. 256).

Conclusion

La réécriture chaghatay de I’apologue de la vieille femme qui invec-
tive le souverain sur son manque de justice a I’égard de ses sujets peut
étre lue comme un témoignage historique de premier plan au-dela de son
intérét littéraire. Les vers du poéte refletent d’abord la force du proces-
sus d’acculturation qui, a I’image de ce qu’a été 1’existence de Husayn
Bayqgara, a transformé une caste de guerriers nomades en monarques
raffinés, abandonnant la rudesse de la steppe pour une vie de cour dont
les canons persans fournissent 1’indice de toute 1égitimité®. Ce fait, la
poésie de Nawa’i I’illustre trés clairement : pour avoir donné ses lettres
de noblesse a la littérature chaghatay dont le nom renvoie directement au
deuxiéme fils de Gengis Khan et pour avoir conféré une fierté intellectuelle
a un Empire timouride en plein déclin, cette poésie demeure persane par
ses modeles. Cette profonde innutrition n’en produit pas moins des textes
qui, a rebours d’une dépendance servile au modéle, ouvrent des espaces
de dialogues inédits. Le droit de réponse que s’est arrogé 1’épigone a, dans
notre cas, déplacé I’équilibre des rapports qui s’établissent entre un texte et
son pastiche, infléchissant la logique de I’imitatio-aemulatio chére a cette
période vers celle de I’imitation-subversion. Le pocte a comme subtilisé le

18 Voir Algar, 2013, p. 40.

¥ La Khamsa de Nizam était déja envisagée comme un miroir des princes. Sur ce sujet, voir
par exemple Fouchécour, 1986, pp. 279-283 ; Meisami, 1987, pp. 180-237.

20 Sur cet aspect, voir Subtelny, 2008.



100 Marc TOUTANT

texte de son prédécesseur pour transformer une invective virulente en une
subtile exhortation. Et, sous des dehors encomiastiques, s’est dissimulé,
a peine voilé, le didactisme d’un auteur qui n’a pas hésité a compléter le
texte lui servant de modéle pour montrer, de la maniére la plus explicite qui
soit, quelle devrait étre I’attitude idéale du sultan en pareille situation. A la
différence de Nizami, Nawa’1l n’a donc pas laissé a son lecteur le soin de
réfléchir sur la suite a donner a cette délicate affaire, mais I’a étroitement
aiguillonné vers la résolution du probléme moral qui avait été ainsi posé
par le pocte de Ganja. Pour ce faire, le roi est dépeint sous les traits du
souverain musulman parfait et le comportement idéal dont il fait preuve
dans cette anecdote sonne comme une invite au lecteur qu’il est.

Néanmoins, au-dela de I’exercice parénétique, les vers du poéte nous
montrent, peut-étre a leur insu, la persistance des coutumes des infidéles
dans un royaume que les serviteurs de la confrérie nagshbandie désire-
raient davantage islamique. Dans 1’Orient post-mongol, la nécessité de tels
efforts est en tout état de cause un témoignage saisissant de la dualité qui
caractérisait la société timouride du XVe siecle, a la fois turco-mongole et
perso-islamique.
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Résumé

Lorsque Mir ‘Alt Shir Nawa’l réécrit un célebre apologue issu du Makhzan
al-asrar de Nizami a travers lequel le poéte persan entendait illustrer I’injustice
dont font preuve les rois a I’égard de leurs sujets, I’exercice va bien au-dela de la
démonstration de virtuosité littéraire. Non content de livrer une autre fin au récit
qui au contraire de son modéle met en valeur la justice du sultan Husayn Bayqara,
le souverain de 1’époque que le poéte chaghatay n’a pas hésité a mettre en scéne
dans son texte, I’imitation prend des allures d’exhortation adressée au prince pour
que celui-ci s’assure de 1’application pleine et entiére de la charia, et la réécriture
témoigne alors de la force et de la persistance des coutumes mongoles en cette fin
de XVe siécle dans le Khorasan timouride.

Mots clés : Nawa’1, Khamsa, imitation, Nizami, Bayqara, timouride, chaghatay,
charia.

Abstract

——

Response of the Chaghatay Poet Nawa’1 to the Persian Poet Nizami: the Timurid
Sultan like the “Refuge of Sharia”

When Mir ‘Alr Shir Nawa’1 rewrites a famous apologue from Nizam1’s Makhzan
al-asrar through which the Persian poet sought to illustrate the injustice kings
demonstrated towards their subjects, the exercise goes far beyond the exhibition
of literary virtuosity. Not satisfied with giving an alternative end to the narrative
which contrary to its model highlighted sultan Husayn Bayqara’s justice, the ruler
at that time whom the Chaghatay poet did not hesitate to introduce in his text, the
imitation begins to look like an exhortation addressed to the Prince that he should
ensure the full implementation of the Sharia. The rewriting then can reveal the
strength and the persistence of the Mongolian customs at the end of the fifteenth
century in Timurid Khorasan.
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Keywords: Nawa’i, Khamsa, imitation, Nizami, Bayqara, Timurid, Chaghatay,
Sharia.

AHHOTAIUA

OtBer uararaiickoro nosta HaBau nepcunckomy noaty Huzamm: tumypuackuit
CYJITaH KaK «3aIlUTHUK IIapuaTa

Korga Mup Anumep HaBou nepenuchsiBan 3HaMeHNUTYI0 iputdy Huzamu-Maxzan
anv-acpap, B KOTOPOI MEPCUACKUH IIOIT HAMEPEBAJICS TI0KA3aTh HECIIPABEAIMBOCTh
KOpOJIeH MO OTHOIICHHWIO K CBOMM ITOAYMHEHHBIM, 3Ta paboTa Iomuia ropasao
Janplie JEMOHCTpAalMM JINTEPaTypHOW BUPTYOo3HOCTH. HeynoBneTBOpeHHBbIN
aNbTEepPHAaTUBHBIM KOHIIOM MOBECTOBAaHUS, KOTOPBI, B NPOTUBOMNOIOKHOCTb
€ro MOJENH, IOJYEPKHMBAIl CIPABEIUIMBOCTBL cyiaTaHa XyceliHa baiikapsl,
BJIACTUTENS. TOTO BPEMEHH, KOTOPOTO yaraTaiickuii mo3T 0e3 COMHEHMs BBENT B
CBOW TEKCT, IMUTALXs CTaJla BRIMIAAETh KaK MOCIaHue, aapecoBanHoe [puniy, ¢
MPU3BIBOM 00€CIICYUTH TIOJIHOE M TOYHOE HCIIOMHEHHUE IapuaTa. Takum oOpaszom,
MepeNNChIBAHNE TPUTYH OOHAPYKHMBACT CHIy M YCTOHYMBOCTH MOHTOJIBCKHX
Tpaauli B KOHIIE 15 Beka B TUMYpPHACKOM XOpacaHe.

KuaroueBbie cinoBa: Hasau, Xamca, umurtanus, Huzamu, baiikapa, Tumypunsl,
yararaii, mapuar.
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